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Sarebbe abbastanza insolito studiare I'etnografia di un popolo e non imbattersi in
qualcosa che riguardi le sue credenze sulla magia e la stregoneria: pili si legge ¢ piti
diventa difficile distinguere un esempio dall’altro. Ho sentito spesso parlare di stre-
goneria dove svolgevo il mio lavoro sul campo, il distretto del Sepik occidentale,
nella Nuova Guinea, sulla parte interna della catena montuosa di Torricelli sovra-
stante le pianure dell'alto Sepik. Ho sentito parlare molto di stregoneria, ma benché
sia rimasto wra gli Gnau per quasi due anni, ho visto poche persone ammalarsi a
causa della stregoneria. Conosciamo articoli e libri ingegnosi e dotti che analizzano
le idee sottese o la rete di relazioni fra accusatore, vittima e accusato, ma alcung altre
caratteristiche della stregoneria rimangono in effetti curiosamente oscure. E vero
che persone perfettamente sane sono morte in un giorno, o nel giro di tre giorni,
vittime della stregoneria? C'¢ qualcuno che I'abbia visto accadere con i propri occhi?
E non ¢’& nessun‘altra spiegazione se non quella della stregoneria? Marcel Mauss,
nel suo saggio sull Effet Physique chez U'individu de lidée de mort suggérée par la collectivits
(Mauss M. 1926 [1950] [1965]), invitava gli antropologi a riflettere sulla possibilita
della morte per suggestione. Cannon (CANNON W.B. 1942), e aluri dopo di lui
(RicHTER C. 1957, GRIFFITHS W.J. 1960, EnceL G.L. 1970, WoLr . 1971, LEx B.W.
1974), hanno cercato di spiegare in termini di fisiologia come la paura della strego-
neria possa causare la morte. L'argomento ha confini incerti, e I'idea di scoprire se
sia vero o no esercita un fascino morboso.

Lo stregone esiste: che cosa fa e cosa pensa? Alcuni antropologi sono stati affascina-
ti da questo argomento, Nel suo saggio sullo stregone ¢ la sua magia, Lévi-Strauss
riporta la storia — gia raccolta da Boas — di Quesalid, un indiano Kwakiutl dapprima
scettico e poi diventato sciamano, e di come la increduliti iniziale di questi si fosse
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poi mutata in dubbio: «Solo una volta ho visto uno sciamano che curava i malati con
suzione; non ho mai potuto scoprire se era vero sciamano, o un simulatore. Per una
sola ragione credo che fosse uno sciamano: non consentiva a quelli che aveva guari-
to di pagarlo. E, in verita, non ’ho mai visto ridere una sola volta» (LEvI-STRAUSS C.
1958 [1949] [1966]: 201, che cita il testo raccolto e pubblicato da Boas). E cosa
dovremmo ancora dire di affermazioni fatte da altri stregoni? Consideriamo, ad
esempio, questo brano di una descrizione delle proprie pratiche, da parte di uno
stregone Murgin, riportate nel lavoro di Warner, A black civilization:

oIl grosso intestino della donna sporgeva simile a uno straccio di calico rosso. Mi

cosparsi il braccio con del succo di orchidea e ne ricoprii anche il “bastone che ucci-

de”. Poggiai il bastone sul palmo della mano in modo da poterne spingere la punta

verso l'alto con il pollice. Quando essa inspird spinsi un po’ il braccio dentro. Quando

espird mi fermai. Poco a poco infilai la mano dentro di lei. Infine le toccai il cuore.

Con il pollice spinsi il bastone sul palmo, premendolo contro le dita, fin dentro il suo

cuore, Aveva un cuore molto grosso e dovetti spingere piti del solito [...]. La rivoltai. 1l

lungo intestino fuoriusciva di diversi piedi. Vi lasciai cadere sopra delle formiche verdi.

Rientrd un poco. Ve ne lasciai cadere altre, € ancora un poco st ritrasse. Delle altre

ancora e fu dentro completamente. Era tutto a posto, ora. Non vi era traccia della feri-

ta. Presi il manico del tomahawk, ancora macchiato del suo sangue. Lo feci girare sopra

la sua testa. La testa si mosse lentamente. Lo feci roteare ancora. La donna si mosse un

po’ di pit. Allora lo spirito della donna morta entrd nel mio cuore. Lo sentii entrare.

Roteai ancora il bastone ed ella cercd, a fatica, di respirare. Saltai su di lei e le rad-

drizzai le dita dei piedi e delle mani. Trasse fuori un profondo respiro e tutto fu a

posto. Era mezzogiorno. Le dissi: “Va’ e mangia dei gigli”. La donna si alzo e si allon-

tand [...]. La avvertii: “Vivrai due giorni. Il primo sarai felice, il secondo ti ammalerai”

[..]. Il giorno successivo ando in giro e gioco, rise, parlo e scherzo e raccolse molte

ostriche e mold gigli. Quando fu sera tornd al campo e porto con sé le cose che aveva

raccolto. Si coricd e mori quella notte stessa» (WARNER W.L. 1937: 199-200).

Potrei aver fatto io un racconto del genere? Quali esperienze concepibili potrebbe-
ro indurmi ad affermare simili cose e a credervi? Erano fantasie o vere e proprie
menzongne?

Tra gli Gnau, non mi & mai stato detto da uno stregone o da un aspirante stregone
niente che possa essere paragonato a quanto ho riportato da Warner.-Non sono mai
stato testimone di malattie o di morti piti devastanti ed intrinsecamente misteriose
delle malattie e delle morti che ho visto negli ospedali inglesi. Data, poi, la mia curio-
sita circa questi aspetti della stregoneria e il mio desiderio di trovare qualcosa che io
stesso avessi osservato e che potesse esservi in relazione, esaminero casi di persone
che avvertono il rischio della stregoneria e pensano di aver ragione di temerla.

Il mio scopo, in questo saggio, € di fornire un resoconto delle caratteristiche prin-
cipali della stregoneria, tra gli Gnau, e di confrontarlo con le mie stesse osserva-
zioni, in quel contesto, relative ai comportamenti in cui si evidenziano stati di
paura. Il che comportera anche una breve discussione sulla paura e su come essa
possa venir studiata dal punto di vista dell’antropologo. Mi soffermerd sull’appa-
rente discrepanza tra convinzioni pubbliche comunemente condivise e testimo-
nianze di credenze individuali. Organizzero le mie osservazioni concernenti il com-
portamento, di fronte a situazioni passate, presenti o future, distinguendo tra rea-
zioni individuali e collettive.
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I tipd di slregoneria riconosciuti dagli Gnau

Per quel che riguarda gli Gnau, Ia categoria di coloro che awvertono il rischio della
stregoneria e ritengono di avere buone ragioni di temerla, includerebbe chiunque
sia abbastanza grande da aver acquisito le conoscenze comuni al gru ppo. Essi distin-
guono tra magia distruttiva e stregoneria malefica. Per “magia distruttiva” mi riferi-
sco a tecniche di potere utilizzate per nuocere alle persone soffiando o sussurrando
denwro di esse materiali o formule magiche, Se tra gli Gnau 'uso di queste tecniche
contro un’altra persona sia volta a volta considerato giusto o sbagliato, giustificato o
no, dipende dalle circostanze particolari e dal punto di vista personale. L.a magia
distruttiva pud essere utilizzata per proteggere la propria proprieta, per vendicare
un torto subito, oppure come un atto segreto di gelosia omicida o come un dispet-
to malvagio. La magia distruttiva viene chiamata, in pidgin-english, poisin. Gli Gnau
CONOsCoNo in proposito varie tecniche. Quando cominciarono a conoscermi meglio,
aleuni di loro mi dissero apertamente di saperle praticare,

Ma per quanto riguarda la stregoneria malefica, nessuno ammise mai, di fronte a
me, di conoscerla e nessuno, eccezion faua per un uomo in una sola occasione, mi
disse mai che in una qualsiasi circostanza sarebbe stato pronto ad apprenderla. La
“stregoneria malefica” viene chiamata, in pidgin, sangguma. I la stregoneria nel
senso stretto del termine: nessuno ammette apertamente di conoscerla o di prati-
carla, ispira orrore, & l'orco per i bambini cautivi, é temuta e disprezzata. Il suo uso
€ sempre antisociale ed essenzialmente illegittimo e, contrariamente a quanto acca-
de per la magia distruttiva, non pud mai essere giustificato. La distinzione tra la
magia distruttiva e la stregoneria malefica & suggerita anche dai diversi termini pid-
gin usati dagli Gnau: appunto la distinzione tra poisin e sangguma. Nella lingua degli
Gnau, le stregonerie sangauma vengono indicate con forme sostantive: langgasutap,
minmin. E i verbi collegano la vittima alla stregoneria e non allo stregone come, ad
esempio, in queste espressioni: “Langgasutap manem” [“| sangguma lo ha colpito™);
“Minmin watewwnpern” [“U minmin gli si & ataccato addossa”].

Gli Gnau aturibuiscono a coloro che padroneggiano il langgasutap abilita che gli
uomini comuni non hanno: chi possiede il sangguma pud spostarsi senza lasciare
tracce, nascondersi nelle fessure degli alberi, diventare invisibile; pud svenurare qual-
cuno e strappargli le viscere senza lasciare un solo Segno; pud mangiare carne
umana o stordire completamente le proprie vittime.

Quando invece & la magia dist-uttiva ad essere usata, gli Gnau parlano dell’'nomo
che fa o lavora qualcosa, non della magia che fa qualcosa: spesso essi dicono “nebg
riyen” (egli [agente] “lavora” o “fa” lui [vittimal). La radice bari corrisponde al verbo
comune per “lavorare, compiere, fare”. Sempre per designare la magia distruttiva, &
quasi altrettanto comune il verbo “nasupepen” (egli soffia lui), basato sulla radice s,
che corrisponde a “soffiare”. Non esiste aleun sostantivo per designare la magia
distruttiva o il mago/stregone: le idee vengono espresse attraverso forme verbali e
gli Gnau distinguono le tecniche per mezzo di frasi piti complesse (LEwis G.A.
1975). Quando viene usata Ia magia distruttiva, sono gli uomini a farla; ma quando
¢ il langgasutap ad essere usato, sebbene siano gli uomini a piegarlo alla propria
volonta malvagia e lo ‘posseggano” (natao), & il langgasutap a colpire, non 'uvomo.
Questo, perlo meno, é implicito nell'uso linguistico. Convenzionalmente, un uomo
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che possegga il langgasutap ed intenda usarlo ¢ diventato, sostengono gli Gnau,
un’ombra dei morti (gelputi) piuttosto che un essere umano (matilden). Se cammi-
nando nella notte, o persino in pieno giorno, gli Gnau odono dei fruscii o degli
scricchiolii sospetti provenire dalla boscaglia, domandano ad alta voce: “Chi sei?
Un'ombra dei morti? Un essere umano?”. Se, dopo una seconda volta, nessuna voce
risponde “sono un essere nmano”, allora essi dovrebbero essere, e di solito 50N0,
pronti a tirare. Quando una ragazza credette di vedere il langgasutap (un uomo che
non conosceva, che stava in disparte in un orto, inatteso, silenzioso e immobile)
fuggi ritornando al villaggio, per sentirsi chiedere in continuazione: “Era un uomo
o un’ombra dei morti che hai visto?”.

Ma il langgasutap & una tecnica che deve essere appresa e non una qualitd o una
sostanza innata. Di fronte ad un sospetto di langgasutap, gli uomini possono decide-
re di uscire, con archi e frecce, per dare la caccia ai suoi portatori. Gli uomini che
posseggono il langgasutap, sebbene siano definiti come ombre dei morti, possono
essere colpiti proprio come tutti gli uomini. Quando uno di loro venne colpito,
secondo una storia che mi é stata racconitata, il Corpo non venne ritrovato, ma sulla
freccia, che fu recuperata, vi era del sangue e del riso mezzo digerito. Quando, nel
corso della mia permanenza, un uomo sanggumavenne ferito ad una coscia e cattu-
rato dagli uomini di un villaggio a nord di Rauit, dove vivevo, venne legato ad un
palo come un maiale. Fu denudato e ferito; non parlava nessuna lingua che essi
potessero capire, non conosceva neppure il pidgin. Molt volevano ucciderlo.
Proposero una prova. Lo slegarono. Era il tramonto. Lo lasciarono solo, ma anda-
rono a nascondersi poco distanti e stettero a guardare che cosa facesse. Non riusci-
va a camminare. Rimase per terra e comincio a piangere, Sembro loro cosi umano
e cosi debole che il dubbio prevalse sulla proposta di ucciderlo sul posto e, il giorno
seguente, ancora legato, venne portato al centro della missione. Si scopri che era un
uomo proveniente dal Waina Sowanda: si era perso mentre cercava di fuggire dal
proprio paese, lungo la costa, attraverso un centinaio di miglia di pianure e monta-
gne costiere che aveva visto una volta dal finestrino di un acroplano, durante il viag-
gio dal posto di pattuglia pin vicino alla sua casa a Wewac, sulla costa.

Gli effetti della magia distruttiva, si dice, possono uccidere la vittima; ma possono
essere arrestati da una controazione. Non ¢i sono invece rimedi possibili contro il
sangguma: se il langgasutap ha colpito qualcuno, questi morri certamente. Il rimedio
per la magia distruttiva & che 'agente annulli la sua magia: quest’ultimo deve essere
identificato e indotto a revocare quanto ha fatto, Il male efferato del langgasutap,
invece, pud forse essere fawo per puro capriccio, ma ¢ assoluto e irrevocabile. La
gente non ne parla come di qualcosa negoziabile, che possa essere soggetto a cam-
biamenti di piano o ad un diverso esito.

Non descriverd nei dettagli il contenuto delle idee degli Gnau sulla magia e la

stregoneria. Essi usano la magia distruttiva apertamente, per scopi pratici come

la protezione della proprieta o dei raccolti dai furti, o per scoraggiare lo sconfi-

namento e, in questo caso, mettono segnali ben visibili; anche se, talvolta, i segni

o i materiali usati vengono nascosti. Per questo, sono pronti a riconoscere che

persone cui non avevano intenzione di nuocere possano essere venute in contat-

to con la magia inavvertitamente. 1l poisin, dunque, & relativamente scoperto e

viene fatto in modo esplicito, & un’attiviti ammessa dagli Gnau e ha usi legittimi '
Ripropof,t(r-u














































































