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La possessione in alcunt testi antichi

Cristiano Grottanelli
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Ho preparato quest’articolo partendo da due ipotesi che ho verificato e che
ho scoperto essere infondate. La prima era che I'idea di una possessione
simulata, e della falsa profezia che ne risultava, cosi evidente nel romanzo di
Apuleio Metamorphoseon Libri XI o Asinus aureus, fosse un aspetto tipico del
pensiero filosofico e teologico ellenistico e della Roma imperiale. La secon-
da era che I'altra trasformazione attribuita dai testi greci e latini ai devoti
delle dee orientali, e cio¢ il comportamento transessuale, che spesso com-
prendeva I'evirazione, fosse da mettere in relazione sia con la pratica della
transe di possessione, sia con il coinvolgimento di divinita femminili — o, in
altre parole, che i devoti fossero maschi effeminati perché si credeva che fos-
sero posseduti da divinitad femminili.

Avrei dovuto immaginare che i miei assunti non erano fondati. Per quanto
riguarda la prima ipotesi, avrei dovuto prestare maggiore attenzione alle
discussioni antropologiche sulla transe e, in particolare, al lavoro di Michel
Leiris (LEmis M. 1958 [1988]) e di Alfred Métraux (METRAUX A. 1958
[1971]), che mettevano I'accento sugli “aspetti teatrali della possessione”
(per dirla con le parole di Leiris). Lo stesso Leiris era giunto a dimostrare
(LEIRIS M. 1958 [1988]) che gli specialisti di sesso femminile dello zar etio-
pico accusavano sistematicamente le loro rivali di simulare la possessione,
sicché, almeno in quel caso, tale accusa, invece di essere il segnale di una
crisi dell’ideologia della possessione, era parte integrante di quell’ideologia.
Per quanto riguarda la mia seconda ipotesi, avrei dovuto prendere in consi-
derazione il fatto che le coincidenze tra possessione e trasformazione tran-
sessuale sono molto diffuse, sia nello spazio che nel tempo, e in molt casi
non sono collegate al culto di entitd femminilit)). Piu precisamente, anche
se I'identita di tali divinita & trattata nelle mie fonti, di solito la discussione &
troppo complessa perché si possa dedurne una semplice equazione tra I’en-
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contro i doveri della sua sacra religione, e a implorare insistentemente dalle
sue stesse mani la giusta pena della sua cattiva azione. Quindi, afferrato un
flagello, che ¢ I'ornamento naturale di quei mezzi uomini, tutto a fiocchi
autorcigliati di vello e con pezzetti d’ossa di zampe di pecora, con quello si
inflisse colpi su colpi, resistendo meravigliosamente al dolore della battitura.
Lo si vedeva tutto coperto della lordura del suo sangue effeminato, fatto sca-
turire dai tagli della spada e dai colpi della sferza. La qual cosa mi turbava
non poco, vedendo tanto sangue sprizzare dalle ferite, al pensiero che si
poteva dare il caso che lo stomaco della dea straniera avesse avuto bisogno di
sangue asinino, come di latte quello di alcune donne»[traduz. di M.
Bontempelli con modifiche].

Lo schema generale e molti dettagli del Metamorphoseon Libri XI di Apuleio
corrispondono precisamente a quelli di un romanzo greco piu breve e piu
antico, conosciuto come Lucio 0 L'Asino e da molti attribuito a Luciano di
Samosata (115 d.C. circa - dopo il 180 d.C.). E impossibile stabilire se il
romanzo latino che ho citato finora sia una versione molto pit estesa del
romanzo greco in nostro possesso o la traduzione di un altro e piu lungo
romanzo greco che & andato perduto®. Ma I'episodio in cui vengono
descritti i galloi e che si trova nel romanzo attribuito a Luciano (Tavola 1.2)
€ piu breve di quello corrispondente nel testo di Apuleio € non menziona la
possessione, vera o simulata.

Cosi, Apuleio associa le danze dei suoi cinaedi a una possessione simulata,
mentre |'autore del romanzo greco presenta queste danze semplicemente
come uno spettacolo a cui segue la richiesta di un’elemosina. Il trattato
greco sulla dea siriana di Hierapolis (De Dea Syra), anch’esso attribuito da
alcuni studiosi a Luciano di Samosata, adotta una terza posizione (Tavola
L.3) e spiega la castrazione come conseguenza di un sacro furore provocato
dalla musica e dalla danza:

«Nei giorni di festa, una moltitudine si raduna nel santuario (della dea siria-
na di Hierapolis). Molti galloi e gli uomini addetti al culto sacro celebrano il
rituale, si feriscono le braccia, si percuotono I'un l'altro il dorso, mentre
molti altri suonano flauti, picchiano timpani, cantano canzoni sacre e ispira-
te. Tutto questo si fa fuori del tempio, e queste persone non entrano nel tem-
pio. In questi stessi giorni di festa quegli uomini si castrano e diventano gal-
loi. mentre la folla suona e celebra il rito, parecchi sono presi da furore
[manie], e alcuni che erano solo venuti a vedere la festa sono anche loro presi
da attacchi di furore e fanno come gli altri. Ed ecco quello che fanno. Il gio-
vane preso dalla frenesia, gettate via le vesti, con grandi urla si fa largo e piglia
una spada. Ma io credo che da parecchi anni si € preparato a questo. Prende
dunque la spada, si evira e corre per la citta portando in mano ci6é che ha
appena tagliato. Dalla casa in cui getta i suoi genitali, riceve una veste fem-
minile e tutti gli ornamenti di una donna».
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spirito di una divinita [numinis divino spiritu repletus]. Ma anche questo testo
piu dettagliato non ci dice niente sull’identita della divinita che si suppone
invadere il fedele che danza furiosamente. Tutto quello che ci viene detto &
che tale stato porta alla rumorosa profezia [vaticinatio clamosa) e a un’orgia
di auto-accuse e di auto-punizioni.

In tre testi (Tavola I.1,2,3) i seguaci effeminati fanno musica, danzano e gri-
dano in delirio; in questi tre testi, essi si colpiscono con lame e fruste, facen-
do scorrere il proprio sangue. Nel terzo testo (il trattato De Dea Syra), la pra-
tica di infliggersi ferite &€ una conseguenza della manie (che € a sua volta pro-
vocata dalla musica frenetica) e comprende la castrazione. Il trattato contie-
ne quindi ci6 che chiamerei una sequenza circolare, mentre le altre descri-
zioni danno delle sequenze lineari. Negli altri casi, i kinaidoi danzano e deli-
rano; qui, i galloi, trascinati dalla musica, delirano e si feriscono, mentre altri,
trascinati dalla stessa musica, delirano, si feriscono e si castrano, diventando
cosi dei galloi. I galloi che sono sopraffatti dalla manie provocata dalla musica
festiva nel recinto sacro sono quindi diventati galloi perché, durante una
ricorrenza della stessa festa, erano stati sopraffatti dalla manie nello stesso
recinto e per effetto dello stesso tipo di musica.

Nel trattato De Dea Syra (Tavola 1.3) la manie provocata dalla musica festiva
porta coloro che sono gia galloi a ferirsi e gli altri a castrarsi e a diventare cosi
dei galloi. Negli altri testi questo non succede. Apuleio descrive i cinaedi che
si feriscono con i denti e poi con le lame prima di descrivere la possessione
di uno dei furfanti effeminati, che delira in modo particolarmente selvaggio
[bacchatur effusius]; e il romanzo greco descrive i movimenti fatti dal kinaidoi
al suono della musica frenetica dei flauti, insieme ai tagli sulle braccia e sulla
lingua. Agli inizi del IV secolo d.C., l'autore del trattato De mysterits
Aegyptiorum (probabilmente Giamblico di Calcide in Celesiria) considera
questa pratica di infliggersi ferite una dimostrazione del fatto che era effet-
tivamente in atto una possessione divina (Tavola 1.4), in un contesto in cui
la possessione veniva giudicata uno strumento per la divinazione (III. 109.4):

«Voglio, percio, anche a questo riguardo, esporre le caratteristiche di coloro

che sono veramente posseduti dagli déi: infatti, se essi hanno subordinato

agli dei che li ispirano tutta la loro vita come veicolo o strumento, o se muta-

no la loro vita umana con la vita divina, o se attivano la vita propria in confor-

mita del dio, essi non agiscono secondo i loro sensi, né sono svegli come quel-

li che hanno svegli i sensi, né sono essi a conoscere il futuro, né si muovono

come coloro i quali agiscono assecondando un impulso, ma non hanno

coscienza di se stessi — né come prima né in alcun altro modo - né volgono

affatto la propria intelligenza verso se stessi, né propongono una qualsiasi

conoscenza particolare. Eccone qui la dimostrazione pili concreta: molti, se

si awicina loro il fuoco, non si bruciano, perché il fuoco non li tocca a causa
dell'ispirazione divina; molti, anche se si bruciano, non reagiscono, perché
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del fatto che in quel caso specifico si fosse trattato di possessione divina, ed
equivaleva a un attacco piu generale contro I'idea che la presenza divina
[deum praesentia] potesse provocare la perdita della ragione [sauciam vecor-
diam]. La transe del cinaedus plebeo non poteva essere vera perché egli era
un ciarlatano, ma anche perché la possessione che stava simulando, se fosse
stata vera, avrebbe identificato la presenza divina con un attacco di pazzia. E
questo era assurdo per 'autore del romanzo latino. Apuleio era un platoni-
co; ma in questo caso il suo atteggiamento nei confronti della possessione
andava ben oltre il razionalismo di Platone, perché Platone aveva sempre
creduto nella qualita divina della manie e nel suo legame con la divinazione
veridica.

L'idea di Apuleio che I'’eunuco avesse simulato la possessione € ben attesta-
ta nella letteratura antica (vedi Tavola II). Poco dopo il 180 d.C., Luciano di
Samosata, che fu probabilmente I'autore del romanzo greco Lucio o Lasino,
ma non del trattato De Dea Syra, scrisse una descrizione caustica di un sacer-
dote di Asclepio e profeta praticante, Alessandro di Abonotico in Paflagonia.
Questo racconto (Tavola I1.2) € conosciuto come Alessandro o il falso profeta
[Alexandros e pseudomantis], perché il mantis di Paflagonia, che era molto
famoso nella parte orientale dell’impero romano, viene denunciato da
Luciano come un impostore che, tra le altre cose, era anche un omosessua-
le passivo, portava i capelli lunghi, con «riccioli sciolti, vestiva una tunica
colorata di bianco e porpora, con sopra un mantello bianco» e scuoteva «la
sua zazzera sconfinata come un fedele della Grande Madre quando veniva
posseduto [hosper hoi te(i) metri ageirontes te kai entheazomenoi] ».

Questo furfante, figlio di genitori sconosciuti € modesti, inventava oracoli e
sogni profetici e cosi imbrogliava quegli ingenui dei Paflagoni, che erano
tutti eccitati «ogni volta che compariva un uomo con qualcuno alle calcagne
che gli suonava il flauto o il tamburello e i cimbali, e diceva la fortuna» (Alex.
9). Luciano afferma che Alessandro simulava la {ranse e descrive come segue
i suoi trucchi:

«Ritornato nella sua terra d’origine con gran pompa e cerimonia dopo una

lunga assenza, fu considerato un uomo di grande importanza; e talvolta fin-

geva di avere accessi di manie [memenenai prospoioumenos], facendo in modo

di riempirsi la bocca di schiuma. Cio6 gli riusciva facilmente perché masticava

la radice di saponaria, la pianta usata dai tintori. Per i suoi compatrioti la

schiuma era un sintomo sovrannaturale e terribile» (Alex. 12).

Questa immagine di una frode divina ¢ tipica dello spirito di Luciano, e il
trucco usato per imitare la bocca schiumante di un uomo in franse ¢ ben
costruito. Ma I'idea non era nuova per la letteratura ellenistica. In realta, si
trattava probabilmente di una versione particolare di un fopos, come viene
suggerito da una descrizione dello schiavo siriano Euno, nativo di Apamea,
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santuario di Apollo Didimeo vicino a Mileto], o di [Zeus] Ammone [in Libia]
o ancora da migliaia di altri profeti, e in base alle quali quasi tutta la terra &
stata colonizzata. Mentre le cose dette o non dette dai profeti di Giudea, alla
loro maniera, e seguendo una pratica che continua ancora oggi per quelli
che vivono in Fenicia e in Palestina, le considerano meravigliose e inalterabili
[...] (VIL9.). Voglio descrivere il tipo di divinazione proprio della Fenicia e
della Palestina, perché ho al riguardo un’informazione completa e di prima
mano. Le forme di profezia [ propheteion] sono tante: ma tra gli abitanti di que-
ste regioni, la piu perfetta [teleotaton] & la seguente. Molte persone totalmen-
te sconosciute, con la pit grande disinvoltura e in ogni occasione, sia nei san-
tuari che al di fuori dei santuari, e altri che vanno a fare la questua o a giron-
zolare per le citta e gli accampamenti, si mettono ad agitarsi proprio come se
vaticinassero [kinountai dethen hos thespizontes]. Pronunciano profezie annun-
ciando disastri e promettendo salvezza ai propri seguaci. A queste frasi minac-
ciose essi aggiungono ancora espressioni incomprensibili, deliranti e del
tutto oscure, di cui nessuna persona ragionevole potrebbe capire il senso:
essendo cosi prive di chiarezza, anzi vacue, queste frasi offrono a qualunque
idiota o stregone la possibilita di farne I'uso che vogliono per qualsiasi occa-
sione dando loro il senso desiderato. (VIL.11.) Ora, questi supposti profeti, le
cui voci io ho sentito con le mie orecchie, essendo stati (da me) smascherati,
hanno confessato quel che veniva chiesto loro e cioé che si inventavano cose
senza alcun senso [/homologesan auto(i) hou tinos edeonto, kai hoti eplassonto legon-
tes alloprosallal» [traduz. G. Lanata con modifiche].

Molti studiosi si sono concentrati sul rapporto tra questa descrizione detta-
gliata della possessione e della profezia fenicie e palestinesi e alcuni aspetti
del Nuovo Testamento (soprattutto Giovanni 8: 42-48)( o dei testi gnostici
piu tardi. In questo contesto, ritengo che sia piu utile paragonare i profeti
di Celso ai cinaedi di Apuleio, in quanto anche di questi ultimi si dice che
simulano la transe di possessione. La simulazione € proprio la categoria prin-
cipale che i due gruppi hanno in comune: il testo latino la esprime col ter-
mine simulabat, il greco col verbo eplassonto. Che questa frode fosse in
entrambi i casi una finta possessione ¢ affermato da Apuleio con le parole
velut numinis divino spiritu repletus e da Celso con la formula «Io sono uno spi-
rito divino [Ego eimi (...) pneuma theion]», che viene citata in apertura del
discorso dei cosiddetti profeti. Inoltre, I'idea del “come se” di entrambe le
possessioni viene espresso da velut nelle parole di Apuleio cho ho appena
citato e da hos nella frase di Celso «cominciano a dimenarsi come se stesse-
ro facendo una profezia [kinountai dethen hos thespizontes] ».

Naturalmente, per altri aspetti le due categorie sono molto diverse. Ma le
differenze tra gli atteggiamenti di questi impostori nel romanzo latino e nel
contemporaneo testo greco sono in veritd un rovesciamento pit che una
semplice divergenza: il cinaedus di Apuleio urla la propria colpa e si auto-
Punisce, mentre gli “uomini volgari” di Celso accusano gli altri esseri umani
€ presentano se stessi come salvatori divini. Infine, si possono rintracciare
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plena deo; o stesso concetto viene espresso da Cicerone nel suo trattato sulla
divinazione (I. 67) con la frase deus inclusus corpore humano, iam, non
Cassandra, loquitur riferita alle espressioni mantiche della figlia di Priamo
durante la guerra di Troia (Dopps E.R. 1951 [1959, 1997]: 87 nota 41). Il
che a sua volta corrisponde alle parole di Apuleio numinis divinu spiritu reple-
tus nel passo citato, nel quale I'averbio velut definisce la possessione come
simulata. Dunque Apuleio, Celso ed Origene discutono sulla possessione
vera o simulata: Apuleio dice che il volgare cinaedus fa solo finta di essere
posseduto dallo spirito di una divinita; Celso dice la stessa cosa dei sedicen-
ti profeti fenici o palestinesi; € Origene, ottant’anni pia tardi, dichiara che i
profeti biblici erano dawvero ispirati da Dio, usando con significato nuovo
un termine tradizionale che si riferiva alla possessione.

Possessione da parte di uno spirito cattiwo: Firmico Materno

E alla nuova concezione cristiana di transe di possessione che ci dobbiamo
rivolgere per capire I'unico testo antico che io conosca in cui viene identifi-
cato lo spirito che possiede i seguaci effeminati delle dee orientali. Il testo in
questione (Tavola III.1.) fu scritto almeno centocinquant’anni dopo I'ulti-
mo, in ordine di tempo, dei testi esaminati sopra; si tratta dell’opera di un
autore cristiano che attacca le religioni "profane” e cioé "pagane”. Nel De
errore profanarum religionum™ di Firmico Materno, i fedeli assiri e africani

vengono descritti come segue:

«(IV.1) Gl Assiri e qualcuno tra gli Africani ritengono che I'aria sia I'ele-
mento supremo e la venerano come una figura simbolica. Essi I’hanno con-
Sacrata dandole il nome di Giunone o della vergine Venere (per quel che
Venere possa essere considerata una vergine) [...]. Essi hanno dato a quell’e-
lemento un’identitd femminile e, in questo, sono stati ispirati da chissa quale
strana venerazione. Dato che I'aria sta tra il mare e il cielo, le rendono omag-
g1o con la voce effeminata dei loro sacerdoti. (IV.2.) Dimmi ora: € per volere
fil una divinita che si pretende che un uomo abbia il corpo di una donna, che
il gruppo dei sacerdoti che si dedicano ad essa non la pud servire se i sacer-
doti non trasformano la propria faccia in una faccia femminile, se non si
lustrano la pelle e se non disonorano il sesso maschile con ornamenti fem-
minili? Perfino nei loro templi & possibile vedere questa triste vergogna, che
dovrebbe essere deplorata con un pianto in pubblico, cioé il fatto che gli
uomini soffrono il trattamento sessuale riservato alle donne e glorificano con
ostentazione I'abbrutimento dei loro corpi impuri e svergognati. Essi dichia-
rano pubblicamente i propri crimini [Publicant facinora sua] e la depravz%zioj
ne dei loro corpi profanati come confessano loro stessi, aggiungendo quindi
a tutto cio I'incredibile ignominia del loro piacere. Alla maniera delle donne,
si mettono delle decorazioni nei capelli che portano lunghi, si vestono con
indumenti delicati, a fatica tengono la testa dritta tanto hanno debole il collo.
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pus quod deus fecit scelerata diaboli lege damnare che Firmico attribuisce agli stes-
si sacerdoles qualche riga dopo quella che ho discusso. Questa possessione &
diabolica.

Possessione da parte di uno spirito cattivo: Plutarco

Finora ho affrontato i testi greci e latini che, nel delineare le caratteristiche
dei seguaci effeminati delle dee frigia e siriana, negavano, in certi casi, che i
fedeli vagabondi subissero una vera possessione e, in altri casi, descrivevano
la loro manie o il loro furor come se avessero creduto nella realta di tali tra-
sformazioni, ma non fornivano informazioni sostanziali sull’entita che pos-
sedeva i fedeli caduti in transe. Tuttavia la mia discussione su come viene
affrontata la possessione da tali testi non sarebbe completa senza un’analisi
delle complessita di una fonte specifica, piti antica e piti complessa dei testi
che ho preso in considerazione finora. Nel suo dialogo De defectu oraculorum,
scritto verso la fine del primo secolo d.C., Plutarco tratta della possessione
profetica della sacerdotessa pizia di Apollo nell’antico santuario di Delfi
(Tavola II1.2). Plutarco era sia un intellettuale influenzato dalla filosofia
greca contemporanea, sia un sacerdote di Delfi: il suo atteggiamento nei
confronti della forma locale di divinazione si sforzava di mettere insieme le
due prospettive. Il testo inizia con una discussione della possessione profeti-
ca nella quale la credenza che la sacerdotessa di Delfi fosse semplicemente
posseduta da Apollo viene messa in dubbio dallo stesso Plutarco (De Def.
Orac. 9 = 414E):

«E certamente sciocco ed estremamente infantile credere che sia proprio la

divinita, alla maniera dei ventriloqui (che un tempo di chiamavano “Euriclei"

€ adesso “Pitoni"), ad entrare nel corpo dei profeti e ad esprimersi usando la

loro bocca e 1a loro voce come uno strumento [ ton theon auton hosper tous egga-

strimuthous [...] enduomenon eis ta somata ton propheton hupophtheggesthai, tous

¢keinon stomasi kai phonais chromenon organois). Chi voglia mischiare la divinita

nelle faccende degli uomini, non ne rispetta la sacralitd né ne osserva la

dignita e la grandezza della virtd» [traduz. A. Rescigno con modifiche].

Conosciamo queste argomentazioni: si tratta di una versione piu completa
del rifiuto di Apuleio di accettare che un numen possedesse un cinaedus,
anche se la prospettiva dell’autore latino si concentrava sulla trasformazione
dell’essere umano, piuttosto che sul coinvolgimento della divinitd negli affa-
ri umani. A questo riguardo, la preoccupazione di Plutarco assomiglia alla
reazione disgustata di Firmico all'idea che un numen potesse mescolarsi con
dei sacerdotes effeminati, qualificati come #mpuri; ma Firmico condannava sia
la divinita in questione, sia i suoi seguaci, mentre Plutarco ovviamente desi-
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terra; e lei riprese conoscenza; e sopravvisse ancora per alcuni giorni» [tra-
duz. A. Rescigno con modifiche].

Nell'attuale contesto, ¢ importante notare che la conseguenza dell’errore
dei sacerdoti, causato a sua volta dal loro desiderio di compiacere gli stra-
nieri, & presentata in questo testo come la possessione da parte di uno «spi-
rito potente e cattivo» (Dobbs E.R. 1973 [1991]: 156-210, 196-198). Quindi,
la possessione da parte di uno spirito cattivo non ¢é semplicemente un’idea
cristiana che continua il motivo biblico della possessione da parte di uno spi-
rito di questo tipo, in Zaccaria 13-14, € si riferisce ai seguaci effeminat di una
dea assira o africana. La stessa idea (vedi la Tavola III) viene riferita da un
sacerdote di Delfi anche all’epicentro religioso della cultura della Grecia
antica e al piti importante oracolo greco. Diventa quindi chiaro che le ideo-
logie ellenistiche e romane della possessione e della trasformazione ad essa
collegata prevedevano, come le bibliche, tre possibili forme: 1) una posses-
sione corretta, divina o demonica, che implicava una profezia veritiera; 2)
una possessione simulata, e 3) la possessione da parte di uno spirito cattivo
o bugiardo. Le ultime due portavano a una falsa profeziallD. La tipologia
della possessione antica era dunque, almeno a partire dal primo secolo del-
’era cristiana, unitaria e coerente, € chiaramente funzionale al carattere
mantico della transe di possessione. I due tratti di tale tipologia dai quali ho
preso le mosse — cioé I'idea di possessione simulata e il legame fra la posses-
sione di certi seguaci di divinita femminili e il loro comportamento transes-
suale - rivelano il loro significato non attraverso la scorciatoia di una com-
parazione affrettata, ma solo all’interno della tipologia in questione, e della
dinamica interna che la caratterizza.
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Tavola [I. Possessione simulata

1. Apuleio,
Metamorphoseon
Libri X1, V11 27-28

Intanto uno di loro [/ cinaedi] ansimava piu smoderatamente degli altri [bac-
chatur effusius), e tirando frequenti sospiri dal profondo del petto simulava di
essere colpito da pazzia [simulabat sauciam vecordiam], come fosse posseduto
dal divino spirito del nume [velur numinis divino spiritu repletus), quasi che gli
uomini dovessero alla presenza degli dei diventare non migliori ma deboli e
malati [prorsus quasi dewn praesentia homines non sui fieri meliores, sed debi-
les effici vel aegroti).

2. Luciano,
Alexandros e pseudo-
mantis, 11

Alessandro [...] fu considerato un uomo di grande importanza; e talvolta fingeva
di avere accessi di manie {memenenai prospoioumenos], facendo in modo di
riempirsi la bocca di schiuma. Cid gli riusciva facilmente perché masticava la
radice di saponaria, la pianta usata dai tintori. Per i suoi compatrioti la schiuma
era un sintomo sovrannaturale e terribile.

3. Diodoro Siculo,
XXXIVIXXXV 2. 5-7

[Euno] [...)non solo pronunciava oracoli per mezzo dei sogni, ma fingeva
[theous horan hupekrineto} perfino di avere, da sveglio, visioni degli dei e di
sentire il futuro dalle loro labbra. [...]. Infine, con qualche espediente [dia tinos
mechanes), mentre era in uno stato di possessione divina [meta tinou nthousia-
smou), faceva uscire fuoco e fiamme dalla bocca, per poi delirare e profetizzare
quello che sarebbe successo [kai houto ta mellonta apophoibazen).

4. Celso,
Alethes logos
(Origene, VII. 9, 1)

Molte persone [Fenici e Palestinesi totalmente sconosciuti] (...] si mettono ad
agitarsi proprio come se vaticinassero [kinountai dethen hos lhcspfzomes] [...).
Questi supposti profeti, le cui voci io ho sentito con le mie orecchie, esscndg
stati (da me) smascherati, hanno confessato quel che veniva chiesto loro e ciog¢
che si inventavano cose senza alcun senso [homologesan auto(i) hou tinos
edeonto, kai hoti eplassonto legontes alloprosallal.

Tavola II1. Possessione da parte di uno spirito cattivo
M

1. Firmico Matemo,
De‘errore profanarum
religionum, 1V, 1.2

[1 sacerdoti assiri e africani della dea] pieni del suono dei flauti [...] chiamargno
la loro dea [adimpleti tibarium cantu vocant deam suam) per essere posseduti da
uno spirito cattivo e cos vaticinare supposti eventi futuri ai creduloni

oraculorum, 51

P—
2. Plutarco, La sacerdotessa discese verso I’oracolo controvoglia, dicono, e piena diesitazio-
De defectu ne; e fin dalle sue prime risposte fu subito chiaro [...] che non stava rispondendo

a tono: sembrava unfimbarcazione sbattuta dalle onde ed era piena di uno spirito
potente e cattivo [neos (...) alalou kai kakou pneumatos pleres).
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La possessione in aleuni testi antichi 39

que:ﬂion nous permettent de reconstruire. A son tour, ce systéme peut étre comparé au
systeme que la Bible nous présente en rapport a la fonction prophétique. Une telle
recherche comparative devra étre préparée par un étude des deux differents univers tex-
tuels, ainsi que par la comprehension des rapports historiques qu'ils entretiennent a tra-
vers la pensée chréticnne des origines. Quant a la comparaison entre ces deux systémes
2}nciens et la possession des différentes sociétés exotiques modernes, il s’agit 1a d'une
etape ultérieure, et redoutable.

Resumen
La posesion en algunos textos antiguos

Este articulo se encauza desde el andlisis de dos problemas acerca de la posesién tal como
la presentan los textos griegos y latinos datables entre el primer siglo a. C. y el tercer siglo
d. C,, o sea a partir de la idea de una posesién simulada y de la transformacién transexual
atribuida por esos textos a los posesos por ciertas diosas “orientales”. Ambos aspectos, no
obstante parezcan encontrar una correspondencia directa con cultos de posesién, para
nosotros, contemporaneos, no se explican sino como componentes de un preciso siste-
ma tipolégico de posesién divina — y mds tarde “diabélica” — que dichos textos permiten
reconstruir. A su vez, tal sistema se presta para ser comparado con una tipologia andloga
reconstruible a partir de la Biblia ebraica, y que obtiene su significacién en las practicas
proféticas del antiguo Israel. Solamente tras una exploracion adecuada de los diferentes
universos textuales, histéricamente conexos a través del pensamiento cristiano de los ori-
genes, serd posible establecer un primer nivel de comparacién — mientras una investiga-
cién comparativa que involucre los fenémenos de posesién en las sociedades exoticas
modernas no podra emprenderse sino como etapa sucesiva, extremadamente arriesgada.

Abstract

Possession in some ancient lexls

The Author is confronted with two problems of possession trance as presented by Greek
fmd Latin texts between the first century B.C.E. and the third century C.E., namely: the
idea that a possession trance may be simulated and the trans-sexual transformation of
Votaries of “Near Eastern” goddesses often possessed by those deities. Though both
aspects appear to resemble typical traits of modern exotic possession cults, they can only
be understood as parts of a specific ideology of possession, expressed by the ancient sour-
ces I have mentioned. In turn, this ideology of possession may be compared to the clas-
sification of types and forms of possession presented by the Hebrew Bible as a discussion
of the merits and risks of inspired prophecy. Such a comparative endeavour should be
Prepared by a careful study of the two, very different textual corpuses; and by the correct
comprehension of the historical connections established between the two worlds by the
Intermediation of early Christian thought. As for comparing the two ancient ideologies
with the systems of possession trance of the different exotic societies of today, this is still
a further task — and a most perilous one.
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